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Nesta edigao numero 47, a Revista Olorun traz: 

Neste primeiro artigo o visa analisar o conceito de "religiao" e suas 
implicagoes conceituais para a observagao das religioes africanas, partindo 
do caso dos yoruba da Africa Ocidental e visitando o candomble, religiao 
brasileira de matriz africana fecundada com o comercio de escravos. 

No segundo artigo dedicar-se-a a identificar as maneiras como o fenomeno da 
diaspora africana - a captura, a travessia, a chegada ao novo ambiente e 
consequente adaptagao tiveram influencia sobre a constituigao do pensamento 
feminista negro. 

E por ultimo, o importantissimo video do Asa Orisa Alaafin Oyo, entrevistando 
a Iya, informando que o Enikeji, nao e a alma da pessoa. 


Boa Leitura. 
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O presente artigo visa analisar o conceito de "religiao" e suas implicates 
conceituais para a observagao das religides africanas, partindo do caso dos 
yoruba da Africa Ocidental e visitando o candomble, religiao brasileira de matriz 
africana fecundada com o comercio de escravos. Pretende-se, entao, tragar um 
roteiro diferente para a conceitualizagao da experiencia religiosa africana nos 
enfoques anteriores, procurando oferecer altemativas face as categorias 
classicas de "monoteismo", "politefsmo" e "panteao" e observando 
simultaneamente o que constitui a atitude religiosa no caso yoruba e seu 
descendente candomble, a partir da ideia de que a religiao nos presentes estudos 
de caso se faz. 

Keywords : Religion, Africa , Yoruba, Candomble, Operative Categories, Localism 
Palavras-chave: Religiao, Africa, yoruba, candomble, categorias operatorias, 
localismo 
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1 . 

A historia das ciencias sociais que se fundaram n a experiencia da alteridade 
(Laplantine 2000: 21), a qual opera com as ferramentas de analise do sujeito 
europeu, i. e., atraves das categorias ocidentais, influi na definigao de "religiao ,, .l 
Mas, tal como notou Rodney Needham (1972), trata-se de um conceito 
dificilmente traduzfvel para as Knguas nao latinas. A etnologia lida, desta forma, 
com um problema complexo, cujas raizes tocam o amago da experiencia de 
entendimento do "outro". Os problemas associados a delimitagao da experiencia 
a que se convenciona chamar"religiosa"alimentaram a historia das mencionadas 
ciencias. As dimensoes e fungoes dos ritos, a fungao simbolica e o pensamento 
mftico, e o ordenamento social composto em fungao dos elementos intrincados 
na "religiao" (convem aqui manter o cuidado com o termo) foram objeto de 
estudos classicos, como os de Durkheim (1912), Malinowski (1925), Mauss 
(1968), Radcliffe-Brown (1968 [1945]), Geertz (1973) ou Testart (1993), entre 
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outros, pelo que nao requerem uma revisitagao, em fungao de nao caber aqui 
uma abordagem historica da transformagao e evolugao dos conceitos. 


2 . 

Nao obstante o percurso historico dos conceitos, e intento presente entender e 
propor uma outra leitura da experience religiosa em fungao do caso especi'fico 
yoruba (sem descurar a sua experience diasporica, o candomble), expressoes 
religiosas com as quais temos convivido longamente, quer como observadores 
quer como participantes, numa visao descrita como emic. Tal facto permite-nos 
e permitiu-nos em trabalhos anteriores compreender os dados a partir de uma 
leitura alternativa a alteridade, construindo uma leitura propria do fenomeno em 
causa, sem um "eurocentrismo metodologico" (Dias 2011). 
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3 

Referindo-se lato sensu a Africa, afirma Awolalu que "religion enters into every 
aspect of the life of the Africans and it cannot be studied in isolation. Its study 
has to go hand-in-hand with the study of the people who practice the religion" 
(1976: 1). Dessa forma, permanece valida a teoria de Kishimoto (1961), de que 
cada contexto cultural gera a sua definigao de "religiao", o que nos leva ao 
pensamento yoruba, para sermos mais especificos e fugirmos ao perigo de 
pensar Africa unidimensional mente. Neste, as coisas mais se incluem do que se 
excluem, pelo que delimitar fronteiras constitui um risco metodologico perigoso. 
Pensando na definigao de "religiao" em fungao do stricto sensu cristao, Horton 
(1960, 1993) recorda-nos que e nas fronteiras do que parece nao ser religiao 
que reside grande parte das atitudes que podenamos chamar religiosas por parte 
dos africanos, pelo que a definigao ocidentalizada de "religiao" carece de 
operatividade no conceito presente. 
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Os yoruba: religiao, magia ou outra coisa ainda? 

4 

Ha um problema historico, nas ciencias sociais, em relagao ao tragar das 
fronteiras quanto ao conceito de "religiao". Devido a heranga crista e a sua 
estrutura de pensamento maniqueista, tal como dissemos acima, as coisas 
excluem-se mais do que se incluem. Nesse sentido, tratando da religiao como 
algo fortemente definido dogmaticamente, ficou entregue a categoria de "magia" 
tudo o que nao cabia na receita do modelo ocidental de religiao. No entanto, 
" magic is not an entity distinct from religion but a form of ritual behavior and 
thus an element of religion" (Hammond 1970: 1355). Este tragar de fronteiras 
entre "religiao" e "magia" que encontramos em Hammond, mas tambem 
posteriormente em Claude Riviere (1997), ou entre "religiao" e "ritual" com 
Christine Bell (1997), e ainda, cre-se, uma demarcagao que e fruto de um certo 
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modo de ver o que se convencionou chamar "religiao", em fungao da 
impossibilidade de usar termos alternatives na constituigao historica da 
antropologia. Antes de avangarmos para o caso concreto dos yoruba, dentes de 
que cada contexto geografico e cultural produz clusters especificos de definigao 
de "religiao'', importa recordar Versnel (1991), que bem dizia que nem "magia" 
nem "religiao" existiam, como quem diz que, no fundo, as varias ciencias que 
estudam o fenomeno descrito como religiao produziram categorizagdes e 
mapearam as atividades humanas como laicas, religiosas ou magicas, pese 
embora que nao tenham sido capazes de se desprender das amarras conceituais 
comumente utilizadas, ao impor a "magia" uma identidade mecanica. Robin 
Horton (1993) e perentorio em reconhecer que os modelos ocidentais de 
abordagem das "religioes" africanas sao ineficientes. 

Lidando com o caso yoruba : do modelo da eficacia ao "dever" como termo 
proprio 
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5 

O ja citado Horton (1993) compreende as "religioes" africanas como 
expressando-se em atitudes de explicagao, previsao e controlo, mas tambem 
num sentido de comunhao. Tal modelo e aplicavel ao espago yoruba (e seu 
descendente afro-brasileiro, o candomble). Tomando como exemplo o sistema 
de Ifa , sistema religioso centrado num corpus literario cujos versos sagrados, os 
odus, acedidos atraves do metodo divinatorio apelidado opele Ifa, e 
interpretados pelo sacerdote, babalaav/o , explicam e enquadram os 
acontecimentos quotidianos em fungao de interferencias religiosas. Exemplo 
disso sao os falecimentos por variola entendidos como Influencia da divindade 
com o mesmo nome, Sanponna, conhecido no candomble por Obaluwaiye ("rei e 
senhor da terra") e Omolu ("filho do senhor"), que acarretam rituals especfficos 
para aplacar a ira e conduzir o defunto a morada da divindade, pelo que os 
parentes do falecido nao podem saber onde os sacerdotes de tal divindade 
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enterram o corpo. Ou, por exemplo, o caso em que uma esposa nao consegue 
engravidar, pelo que o sistema divinatorio podera prescrever uma oferenda a 
Osun, deusa da fertilidade, ou ate a Osalufon , dependendo da localizacao 
geografica e da tradigao. Com os presentes exemplos temos, pois, o modelo de 
Horton claramente delimitado. O metodo divinatorio (o que se aplica ao opele 
Ifa, aplica-se mutatis mutandi ao eerindfnlogun, o metodo divinatorio utilizado 
no candomble e nos cultos aos Orisas fora do contexto do sistema de Ifa) explica 
e preve, possibilitando atraves da oferenda, sacrificio ou demais aspetos rituais, 
o controlo do acontecimento e um sentimento de comunhao, na medida em que 
os sujeitos se encontram em correlagao com as divindades e com os membros 
da sua comunidade/sociedade. 

• 2 As problematicas teoricas (no sentido teologico que preferimos apelidar 


"padroes de pensamento reli (...) 
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6 

Ainda assim, partindo do modelo de Horton (1993), que se reconhece como 
valido, e observando o estudo de caso yoruba, somos levados a propor a 
alternativa conceitual de comunicagao, manipulagao e eficacia como vetores 
interligados de entendimento da especificidade religiosa yoruba. Sabendo que no 
imaginario yoruba e descendente os sistemas divinatorios constituem o processo 
pelo qual se entra em contato com as divindades, o fator comunicacional e 
primordial nesta experiencia religiosa. Sabemos que e atraves de tais metodos 
que no presente imaginario se conhece o passado, o presente e o futuro, e com 
estes processos de adivinhagao que os sujeitos interagem com os deuses, mas 
tambem atuam no seu quotidiano, ou, por outro lado, e atraves de tais processos 
divinatorios que os sujeitos conhecem os fatores exogenos a sua condigao 
presente e dessa forma comunicam com as divindades em fungao dos dados do 
quotidiano. 2 Na tradigao yoruba os sujeitos consultam o sistema divinatorio para 
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conhecer os dias propicios para todas as atividades, para conhecer os designios 
das divindades e quern agiu sobre si com recurso ao extra-humano. Este recurso 
ao extra-humano como processo de agao sobre outrem tern sido apelidado 
"feitigaria". Devido a sua carga lingulstico-historica, trata-se de uma categoria 
em necessario desuso, em fungao de comportar em si categorizagoes de tradigao 
ocidental, as quais foram sempre um problema conceitual no seio da 
antropologia religiosa, e pelo facto de conter em si as multiplas possibilidades de 
definigoes opostas, como as de Levy-Bruhl (1931), Malinowski (1933) ou Hertz 
(1970 [1907 1). Ao mesmo tempo, a comunicagao e feita entre sujeitos, pelo que 
a "religiao" adquire uma dimensao social, i, e., a "religiao" e produtora de 
sociedade, nao numa dimensao etico- moral -filosofica de tipo judaico-cristao 
(social behaviours), mas antes como produtora de integragao e compromisso 
social. Os cultos locais de natureza oficial conferem sentido comunitario as 
populagoes, como as celebragoes Olojo em Ile-Ife, reavivando a memoria 
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coletiva em tomo da figura heroica de Oduduwa e sua linhagem real, e da cidade 
como palco de tradigao cultural, concebida como local da criagao da humanidade 
e cidade santa (Beier 1980). 

• 3 Palavras do pai Joao de Sango, ogan do lie Ase Iya Odd - Comunidade 

Portuguesa do Candomble Yoruba, (...) 


7 

Em relagao direta com a comunicagao estao a manipulagao e a eficacia, 
constando como uma interpenetragao conceitual e pratica. Ao passo que o 
controlo proposto por Horton (1993) parece conter a premissa de dominagao 
sobre determinado facto, acontecimento ou realidade, a ideia de manipulagao, 
ao menos no caso yoruba , apresenta-se como uma concepgao mais dinamica e 
operatoria, na medida em que os yoruba , atraves da comunicagao pelos sistemas 
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divinatorios, conhecem as vontades das divindades e assim podem manipula-las 
em favor de determinado objetivo, exercendo uma correlagao entre eles e as 
divindades com base na troca. Ou seja, a fim de que a terra seja fertil oferecem, 
por exemplo, um galo a Ogun, a fim de que o senhor do ferro permita uma boa 
atividade agricola, ou a fim de que chova e oferecido um agrado a 6$umare, 
deus do arco-i'ris e da chuva, que pode ser uma oferenda alimentar 
confeccionada com milho, feijao, azeite de dende, por exemplo. Deste modo, a 
manipulagao das divindades (que se apresenta tambem como uma forma de 
comunicagao) para determinados fins confere um sentido pratico a "religiao" 
yoruba, embora tal facto nao deva ser entendido como uma mecanizagao ritual 
do tipo "magico", mas antes como a propria essencia religiosa. Por fim, 
adentramos na questao da eficacia. Quando se comunica com as divindades para 
conhecimento/enquadramento dos acontecimentos passados e presentes, 
pretende-se conhecer uma formula capaz de manipular a divindade tutelar, ou 
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que est a a exercer o controlo da situagao, em favor do desejado, Dessa forma, 
tanto a comunicagao quanto a manipulagao tern de ser eficazes. Nao sendo, os 
consulentes assumem quatro quadros explicativos: 

(1) a adivinhagao foi mal feita; 

(2) a manipulagao foi mal feita; 

(3) aquela divindade nao e eficaz para o presente caso; 

(4) outra divindade esta a influenciar o decurso do ritual. Como refere Horton 
(1993: 29), o imaginario africano - e isto e particularmente verificavel no caso 
yoruba - aceita mal que uma divindade nao aja em consonancia com o prescrito 
no ritual apenas porque decidiu nao o fazer. Essa possibilidade esta presente, por 
exemplo, no candomble, onde uma nogao de divindade de natureza judaico- 
crista esta bem patente. Em inumeras casas de candomble podemos ouvir: "O 
Orisa e que sabe o que e melhor para nos e as vezes aquilo que nos queremos 
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nao e o melhor para nos". 3 No espago yoruba nativo, o entendimento processa- 
se de diferente modo, pelo que determinado indivfduo podera recorrer a outra 
divindade em busca da "eficacia" como processo liturgico, como bem nota Karin 
Barber (1997: 401). 

8 

Percebe-se, pois, que a agao ritual sobre as divindades e de suma importance 
no imaginario yoruba. A esta manipulagao esta associada a ideia de troca. Esu, 
divindade das trocas (economicas, sexuais, linguisticas), dos caminhos e da 
protegao de casas, cidades, pessoas, e um exemplo paradigmatico do -isentido 
de manipulagao/troca contido no nosso objeto de estudo. Os mercadores das 
cidades yoruba oferecem sempre uma parte dos seus lucros a E$u, a fim de 
garantir que este nunca deixe de providenciar os bons negocios, ou seja, para 
que a capacidade de troca economica nunca deixe de estar presente. Os 
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viajantes oferecem sacrificios ao mesmo em nome da protegao durante a 
jornada, e quando e necessario escolher um rumo entre varios possiveis sao 
feitas oferendas a E$u nas encruzilhadas, para que este indique o melhor 
caminho. 

9 

Nao obstante o sentido pratico da "religiao" yoruba, e inegavel que existe uma 
concegao sobre o "sagrado" uma teologia, como tratamos em trabalho anterior 
(Dias 2011), que preferimos apelidar "padroes de pensamento religioso", porque 
nao ha uma teologia yoruba, nao obstante o papel agregador levado a cabo pelo 
sistema de Ifa, que unificou sistemas complexos e dinamicos, mas antes um 
conjunto de concepgoes teoricas amplamente intrincadas nas performances 
rituais, concebidas e apreendidas em fungao de cada complexo sistemico. Assim, 
tratando-se do culto de Esu, sao concebidos individualmente mitos e universos 
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tutelares especificos. Em acordo com outras divindades, a sua fungao pode 
alterar-se, nomeadamente assumindo o papel de elebo , i. e., o mensageiro ou 
aquele que leva as oferendas as demais divindades, sendo entao oferecido o 
sacrificio primeiro a Esu e depois a divindade objetivada, como acontece no 
candomble. 

10 

Evan Zuesse (1979), a proposito do pensamento religioso africano, distingue 
entre "religioes de estrutura" e "religioes de salvagao". Enquanto as "religioes de 
salvagao" se baseiam em valores como pecado, rendigao, graga divina, 
expressando uma correlagao face a um ser supremo cuja magnificencia permitira 
a salvagao da alma rumo a um espago celestial concebido como um paraiso que 
se opoe a existencia terrena, tornando-se assim religioes de projegao para o 
alem, as "religioes de estrutura" orientam-se para as "coisas boas da vida" como 
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as apelida Hallgren (1991): fertilidade, saude, bem-estar, conforto, 
prosperidade. 

11 

Esta definigao de "religioes de estrutura" e particularmente interessante para o 
caso yoruba. As principals questoes de natureza teologica presentes neste 
imaginario sao facilmente tragaveis aos religious encounters, para fazer uso da 
expressao de Peel (2000), que estao no amago da cria^ao do sistema de Ifa e 
de uma concepgao filosofica-teologica da religiao (Dias 2011) que ipodemos 
encontrar no caso da diaspora cubana, abordada por Palmie (2007). Pese embora 
a validade do modelo de Zuesse, e relevante pensarmos que, como diz Gerard 
Lenclud (1990: 7), estamos a lidar com um "modelo ocidental de crenga". Isto 
porque a proeura de uma definigao universal de "religiao" cai invariavelmente no 
problema citado das fronteiras conceituais. Na observagao do caso yoruba, aquilo 
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que constitui um modelo comumente aceite de "religiao" compreende 
essencialmente os padroes ocidentalizados, contidos essencialmente no sistema 
de If a. 

12 

Em yoruba, a palavra para designar "religiao" e esin, que se traduz por "dever" 
ou "servigo". Do ponto de vista linguistico temos um distanciamento significativo 
em relagao a terminologia latina, que compreende uma nogao de "voltar a ligar" 
ou "recolher" coisas dispersas, pressupondo um desligamento entre os sujeitos 
e o universo do extra-humano. Ora, se do ponto de vista -dinguistico ha um 
distanciamento claro, tal deriva de uma distingao conceitual subjacente. Se o 
termo "religiao" e problematico nao menos o e "crenga". Tooker (1992), 
abordando os akha do leste da Birmania, fala antes em "costume" ou "tradigao" 
e da obrigatoriedade de "carrega r" os espfritos, ao inves de "acreditar" na sua 
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existencia. Apesar da distancia geografica e nao querendo cair em "universais 
culturais", tal percepgao encontra mo-la no imaginario yoruba. 0 "carregar" dos 
akha e semelhante ao "dever" dos yoruba , na medida em que compreende algo 
que se impoe ao sujeito, realidade cujo culto tern carater de obrigatoriedade, 
Nao obstante o sentido de obrigagao ou de dever contido no imaginario yoruba , 
a realidade vivencial revela-se menos hermetica e mais pluridimensional. No 
caso dos ancestrais Baba-Eegun entre os yoruba , o seu culto tem um sentido de 
dever, e coercivo. Os ancestrais existem, Nao ha lugar para uma ideia de crenga, 
mesmo tratando-se das divindades; os Orisa, todas estas entidades extra- 
humanas sao existentes, nao ha necessidade de um salto de fe do tipo cristao - 
entre os yoruba, elas existem. Nesse sentido, cabe ao sujeito o dever de Ihes 
prestar culto, a fim de que estas nao interfiram negativamente nos afazeres 
diarios. Os ancestrais representam a linhagem, uma linhagem que pode 
reencarnar no seio da famflia - razao pela qual entre os yoruba existem nomes 
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como Babatunde, i. e., "o pai voltou" - ou que pode ser chamada a terra para 
resolver conflitos familiares. A sua logica cultual e partilhada com o modelo de 
culto as divindades (sacrificio animal, oferendas alimentares, pedidos e 
agradecimentos, celebragoes publicas), pois tanto os ancestrais quanto as 
divindades comem, bebem, e dangam atraves dos seus iniciados em fenomenos 
de transe ou possessao. 

13 

Dessa forma, ao dever vem associada a ideia de "tradigao". Nao obstante o 
primado hobsbawmiano (Hobsbawm e Ranger 1992) acerca da tradigao e sua 
invengao, entre os yoruba a tradigao nao so pressupoe um continuum face a um 
passado idealizado, como representa algo que se impoe como presente, vigente, 
que se atualiza permanentemente no fazer. Os yoruba com os quais temos 
interagido desde 2009 referem-se as suas praticas, a que chamamos "religiosas". 
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como "tradigao". Neste campo, a nogao de ''praticas religiosas" e particularmente 
importante, na medida em que os cultos religiosos yoruba ( dri$a , Ifa, Baba- 
Eegun), embora ricos em mitologia, nao assumem uma atitude de louvor 
passivo, apresentando pelo contrario uma postura ativa, pelo que a religiao dos 
yoruba se faz. Apesar do uso operatorio do conceito de "primitivo", a definigao 
de W. R. Smith (1889) ecoou na antropologia longamente, ao afirmar que a 
religiao em tempos primitivos se baseava em praticas rituais fixadas e aceites. 
Pesem embora todas as categorizagoes e conceitos desconstrui'dos e 
ressignificados e findo o evolucionismo como paradigma de analise, no caso 
africano /yoruba afigurasse-nos que o modelo compreende uma relagao direta 
entre mitologia como metafora conceitual e a pratica ritual como "feitura" 
religiosa. A utilizagao aqui do termo "feitura" e intencional. No candomble, 
religiao de matriz africana formada no Brasil, o termo "feitura" trad uz a iniciagao 
na vida religiosa, momento em que o sujeito e recolhido num quarto destinado 
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por um periodo nunca inferior a catorze dias e ve os seus cabelos rapados, 
tomara banhos rituais, aprendera os com porta mentos rituais, e tera direito a 
uma cerimonia publica de apresentagao a sociedade religiosa do candomble, 
onde expora o seu novo "eu", o "eu" religioso marcado por um nome em lingua 
africana ligado a identidade mitica da divindade a qual esta consagrado (Vogel, 
Mello e Barros 2001). Ora, o termo "feitura" remete-nos entao para uma 
concessao de religiao assente no fazer, uma vez que os proprios deuses se fazem 
(o sujeito A "fez" o seu Sango). Ora, o "fazer" da religiao como modelo (ou a 
religiao como "feitura") intrinca-se na ideia de "dever" ja mencionada. O fazer 
religioso (iniciagao e pratica ritual/cultual) deriva de um sentido de manipulagao 
e eficacia, supramencionado, mas tambem de um sentimento de obrigagao ou 
dever para com as entidades extra-humanas. Uma vez que estas sao entendidas 
como tendo o poder de interferir com os afazeres quotidianos, devem 
continuamente ser aplacadas em nome do decurso pacffico desses afazeres. Esta 
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logica de dever apresenta-se particularmente nos casos em que os sujeitos sao 
chamados a cumprir a iniciagao religiosa. Nesse sentido, e dever do sujeito 
iniciar-se, uma vez que a recusa podera incorrer na ira dos seres extra-humanos. 
Os yoruba frequentemente observam os acontecimentos negativos da sua vida 
em fungao da interference dos drisa, razao pela qual recorrem aos metodos 
divinatorios a fim de compreender a causa e conhecer o processo ritual para 
altera-la. Na sua cosmovisao nao existe acontecimento que nao possa ser 
alterado. No candomble, por seu turno, ha uma expressao corrente que afirma: 
"Os orixas dao-nos tudo ; mas tambem nos tiram" E salienta a importancia de se 
cumprirem os preceitos rituais e as exigences das divindades. 

• 4 Identidade ocultada por necessidade de preservagao, atendendo ao 

sigilo iniciatico. 
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14 

Destarte, o imaginario yoruba nao e fragmentado. "Dever" e "tradigao" andam, 
portanto, juntos. Os costumes herdados (que fazem do conceito de "heranga" 
uma problematica de natureza religiosa, porquanto implica questdes como 
"linhagem" e "memoria" - problematicas que em todo o caso ultrapassam o 
proposito do presente trabalho) impoem-se sobre os sujeitos, pelo que o ato de 
culto nao e uma escolha livre, mas antes um imperativo, um dever enquanto 
sujeito nascido naquela terra. Tal facto conduz-nos a compreensao de que a 
terra, em si mesma, e um ativo religioso importantissimo, sendo morada das 
divindades e utero da existencia, pelo que nascer no territorio conhecido como 
yoruba significa respeitar e cumprir as "tradigoes" locais. E o dever atuando sobre 
os sujeitos coercivamente. Mesmo nos casos em que os sujeitos tenham optado 
por determinada religiao universal (movimento cristao ou islamico), a 
obrigatoriedade de cumprir os preceitos rituais esta presente. Tal facto e visfvel 
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quer entre os yoruba quer entre os afro-brasileiros. Bamfdele, natural de Oyo , e 
um yoruba islamizado, mas que nao deixa de cumprir os preceitos rituais, a 
"tradigao", termo que vimos Taywo usar repetidamente. No candomble dao-se 
os mesmos acontecimentos. R.,4 um padre bahiano, natural de Salvador, foi 
iniclado no candomble no Rio de Janeiro, em decorrencia do transe que o 
assolava durante as missas que celebrava. O "dever" e, pois, real, uma vez que 
tal se manifesta fisicamente, razao pela qual se chama, no candomble, 
"obrigasoes". 


15 

Nesse sentido, a problematica da "fe" coloca-se muito pouco, conduzindo-nos ao 
termo imo, na lingua yoruba, que se traduz por "conhecimento". Dessa forma, 
estamos diante da ideia de que a realidade extra-humana e composta pelos 
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Orisa, entidades que se conhecem. Os mitos revelam em linguagem poetica e 
metaforica os dados concretes da divindade: ela existe, o seu culto faz-se, ela 
tem determinada personalidade. E a conjugagao destes elementos que produz a 
identidade religiosa yoruba. 

16 

Nao obstante, a experiencia religiosa (mantendo o termo somente como 
identificador de objeto) yoruba agrega ao "dever" um sentido de "comunhao", 
que poderemos substituir por "matrimonio". A religiao yoruba e, por natureza, 
iniciatica (Verger 1999). Tal facto constitui todo um envolvimento de maior 
profundidade entre o sujeito e a divindade. A partir do momento em que este e 
iniciado na religiao yoruba (e com ela no candomble, cuja matriz primaria e 
aquela), ele torna-se iyawoohsa, i. e. ; "noiva da divindade" independentemente 
de ser do genero masculino ou feminino. Estabelece-se, entao, um vinculo de 
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matrimonio simbolico, no qual a divindade se "com pro mete" a cuidar do neofito 
e este presta juras de devogao. Este tipo de contrato com a divindade nao e, 
pois, independente da ideia de "dever" contida na propria nogao de "matrimonio''. 

17 

A esta nogao de "dever" que vimos observando importa, por fim, associar um 
conceito de enorme significado entre os yoruba: Iwa Pele, " o bom carater". 
Apesar da sua ligagao a tradigao literaria de Ifa (Abimbola 1975), o Iwa Pele 
compreende o sujeito como responsavel pelas suas agoes e como dotado (ou 
nao) do carater necessario a gestao da sua vida de acordo com uma logica de 
compromisso social. Ou seja, o Iwa Pele faz do sujeito um cumpridor dos seus 
deveres morais, sociais e religiosos. 
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Vemos, pois, que, na linguagem yoruba , o que se compreende por"religiao" tem 
pouca coincidence com as definigoes oriundas das linguas latinas. O imaginario 
yoruba e marcado pelo "dever", pelo "fazer", pelo "matrimonio", pela "tradigao", 
pelo "conhecimento". Assim, esin e tambem imo, recorrendo a terminologia 
propria yoruba. A proposito do ultimo termo, vemos que no Dictionary of Yoruba 
Language da Church Missionary Society (CMS), de 1918, teologia traduz-se por 
Imo Plporun, o que literalmente significa "conhecimento daquele que e senhor 
do espago inteligivel" e que correntemente e traduzido por "teologia". Pese 
embora a aplicagao dos termos em contexto cristao, em trabalho anterior (Dias 
2011) demonstramos que o termo plporun resulta de uma apropriagao historica 
de um epiteto ligado a Oosaafa. Dessa forma, estaremos a aceitar a utilizagao do 
termo imp como operatorio em contexto autoctone. Sabendo que o termo 
designa "conhecimento" reconhece-se que tal e um conceito de grande 
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operatividade no seio do imaginario yoruba. Entre os yoruba a ancestralidade 
ocupa aspeto central. Os mais velhos ( agba ) sao com preend idos como 
repositorio de conhecimento, e na sociedade yoruba o irmao mais velho nao e 
tratado pelo seu nome proprio, mas por egbon mi, "meu mais velho". Tal 
hierarquia familiar e reproduzida no interior do candomble (Dias 2012). 0 
conhecimento resultante da experience de vida e o conhecimento antigo, 
aprendido tambem oralmente, razao pela qual a idade e sinonimo de 
conhecimento. No piano do extra-humano, presente que esta a ideia de que as 
divindades existem e que os seus cultos se fazem, o conhecimento da sua 
mitologia e acima de tudo do modus ritualium e fundamental para a verificagao 
da logica de interpenetragao dos fatores: comunicagao <-► manipulagao 
eficacia comunhao. 
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Pesem embora tais formulagdes, que nos conduzem a compreensao do 
imaginario yoruba pelos seus proprios padroes - o que implica despir uma visao 
eurocentrica de religiao a verdade e que a nogao de esirt ibile, i. e., "religiao 
tradicional", e produto das transformagoes historicas do espago yoruba, 
constituindo-se como um constructo de uma "comunidade imaginada" (Anderson 
1991) sob o paradigma da ” yorubanidade Naturalmente, a construgao desta 
ideia de "religiao tradicionar e resultado de um periodo em que a essencialidade 
proto-yoruba era ja ideologica, como bem nota Peel: "at a time when 'Yoruba 
traditional religion' was less precisely that than part of the communal furniture " 
(2000: 11). O sistema Ifa, herdeiro de categorias judaico-cristas-islamicas, e o 
avango do cristianismo evangelico e do islamismo alteraram os modelos 
conceituais autoctones, como bem notou Olabiyi (1993). A experiencia de 
retorno dos ex-escravos, particularmente para Lagos, contribuiu decisivamente 
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para a forma gao da identidade yoruba entre os sard da Serra Leoa, os rtago da 
Bahia e os lukumi de Cuba. Interessa-nos aqui particularmente a construgao da 
identidade religiosa. Como referido, o sistema de Ifa teve um papel particular na 
construgao desta "religiao traditional" yoruba, que melhor sera compreendida 
nos termos de Hallgren (1995) como "neotradicional" e cujo sentido foi objeto 
de analise noutra sede (Dias 2011). Ilesanmi (1991) apelida os sacerdotes de 
Ifa "teologos" e "profetas", categorias que se adequam particularmente. A analise 
historica dos discursos religiosos entre os yoruba expoe o papel destes na 
orientagao e modelagao de um tipo de pensamento sobre o extra-humano. 
Herdeiro da geomancia hausa e dos dialogos com os modelos de representagao 
do sagrado no imaginario cristao, em particular em movimentos africanos como 
a Aladura Christianity, o sistema de Ifa constitui-se como um processo religioso 
em aberto, em permanente reconfiguragao, nao com um sentimento de 
"nostalgia" tipico do candomble (a dinamica de reafricanizagao do candomble e 
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um tema marcante das suas ressignificagoes identitarias; ver Capone 2004), 

mas antes operando numa logica de mercado religioso, concorrencial. E 

precisamente com esse espirito de "adaptagao criativa" (Taylor e Lee s. d.), que 

junta Islao mistico e cristianismo evangelico, que surge a Ijo Orunmila Adulawd 

Ifekowapo, uma igreja de modelo cristao dedicada ao culto de Ifa, e onde os 

versos sagrados, os ese ifa, que compoem o corpus literario que reune mitologia 

e conhecimento aplicados ao processo de adivinhagao, se encontram 
\ 

organizados no Iwe Odu Mimo (literalmente "Livro do Conhecimento Sagrado"), 
um livro utilizado e redigido segundo o modelo biblico. 

20 

Grosso modo, o que se verifica, entao, e que o exercicio de construgao teologica 
da religiao yoruba nao e independente de uma certa sintese historica dessa 
mesma religiao. Tal sintese, todavia, nao serve para suprimir as assimetrias 
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derivadas da experiencia local, onde, em boa medida, se vivencia a religiao de 
um modo manifestamente diferente do modelo sistemico generalizado - a 
superestrutura religiosa yoruba representa mais um enquadramento teorico e 
um exerdcio politico-cultural do que espelha o quadro vivencial da mesma. 
Olhemos as especificidades do culto de 0$un em Osogbo descrito por -lOlupona 
(2001), amplamente independente do sistema de Ifa, pese embora todo o 
esforgo levado a cabo pelos sacerdotes de Ifa, os babalawo. 0 culto de Osun n a 
sua cidade de origem comporta uma dimensao politica e civil. O peditorio publico 
e a celebragao privada do rei (despido de artefatos num gesto simbolico de 
humildade diante da divindade) sao aspetos importantissimos da vivencia pratica 
da religiao, espelhando mais uma vez o primado defendido supra de que a 
religiao se faz e, uma vez que as "coisas boas da vida" estao ligadas a terra, e 
licito afirmar que a religiao entre os yoruba se faz com a colheita da terra. Dessa 
forma, o que corresponde a teologia africana e, em bom rigor, um 
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enquadramento teorico lato sensu dos principals padroes religiosos africanos, 
que Awolalu (1976), yoruba nativo, resume com a figura de um ser supremo, de 
divindades locais, de ancestrais, e de festivals publicos em louvor das entidades 
anteriores. 

21 

Em enfoque ao caso yoruba, Awolalu (1976) nao leva em consideragao a 
construgao historica em torno do ser supremo, e certo. Todavia, e inegavel que 
uma ideia deste se encontra difundida entre os mais variados povos africanos, 
quer por influencia do Islao quer por influencia do cristianismo. Dessa feita, sao 
os religious encounters (Peel 2000) que fazem as transformagoes, bricolagens, 
simbioses religiosas. E, nesse encadeamento, sao os encontros entre modos 
diferentes de vivenciar e pensar a religiao que operam no sentido da construgao 
de uma narrativa e de uma teologia entre os yoruba e diversos povos africanos. 
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Olabiyi (1993) relembra o papel dos missionaries na implementagao de 
categorias exogenas aos africanos no Golfo da Guine. Categorias religiosas como 
"salvagao", "pecado", "ser supremo'' "hierarquia", "verticalidade", 
"predestinagao", entre outras, que hoje podemos encontrar em variadas religides 
africanas e que estao bem expressas no sistema de If a, sao fruto dos dia logos 
com o Islao e o cristianismo. 

• 5 Mario e a folha do dendenzeiro, sagrada para os yoruba ; o termo e aqui 

usado como sinonimo de relig (...) 


22 

Ainda a proposito da categoria ''conhecimento", importa adentrar pela categoria 
"tabu" (ewo), tomada por Hallgren (1991) como fundacional para o pensamento 
yoruba, e bem assim pela de "segredo" (awo), ambas cruciais no imaginario 
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yoruba nativo e diasporico do candomble. Estamos em crer que ambas ("tabu" 
e "segredo") podem e devem ser parte integrante da categoria "conhecimento" 
no caso especifico yoruba. O ewo compreende as interdigoes rituais, quer no 
espago nativo yoruba quer no candomble, respeitantes particularmente a 
mitologia das divindades, em enfoque as interdigoes dieteticas. Os sujeitos 
consagrados (que no candomble sao entendidos como "filhos" da divindade) a 
dosaala, por exemplo, nao podem comer alimentos preparados com azeite de 
dende, e os de Osun estao interditos de comer peixe sem escamas. Nesse 
sentido, os "tabus" estao associados ao "conhecimento" na medida em que e 
preciso conhecer a tradigao oral associada a divindade para ter acesso aos seus 
"tabus" as suas interdigoes. Ademais, existem as interdigoes proprias das 
religioes, nomeadamente as ligadas aos processos iniciaticos. No candomble, o 
periodo subsequente as "obrigagoes" religiosas (termo corrente para etapas 
iniciaticas, anteriormente referido) e conhecido por "resguardo", e compreende 
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a interdigao de determinadas comidas, a utilizagao de utensflios e talheres que 
nao os usados em tais cerimonias, entre outras. Ora, tal nogao de interdigao ou 
"tabu" acompanha a nogao de "conhecimento" e ambas estao ligadas a nogao 
de "segredo", awo em yoruba . 0 "segredo" compreende o "conhecimento" dos 
"tabus" mais fntimos da religiao. Entre os yoruba e no interior do candomble 
existe um ditado que resume bem a questao do cruzamento entre "tabu" 
"conhecimento" e "segredo" por entre o "dever" que se expressa na iniciagao: 
Ogberi nkg mo mariwd (o nao iniciado nao pode conhecer o segredo do mario).5 
Ora f como vimos, o "dever" iniciatico e parte fundamental destes universos 
religiosos. No candomble, particularmente, quern nao e iniciado nao e membro 
da religiao. E pela iniciagao que se conhecem os "segredos" rituais, que se 
adquire o "conhecimento" liturgico: como iniciar os sujeitos para cada divindade, 
quais os "tabus" respeitantes aquela divindade para a qual se esta a proceder a 
iniciagao, que canticos e rezas rituais correspondem a cada eta pa da vivencia 
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religiosa, como e que animais sacrificar par a as divindades, e por af adiante. 
Todas estas questoes nao sao de natureza filosofica, mas antes pratica, uma vez 
que resultam de processos de transmissao e aprendizado da religiao (Berliner e 
Sarro 2007). Ademais, o sentido de "eficacia" esta patente, pelo que rituais que 
nao surtem efeito tendem a ser suprimidos. Nessa logica, os rituais em vigencia 
sao os considerados eficazes. 

Lidando com o caso yoruba\ monotei'smo ou que modelo sistemico? 

23 

Os modelos sistemicos utilizados na historia da antropologia tendem a perpetuar 
os padroes de entendimento ocidentais. Nao obstante, reportando-se a religiao 
yoruba e a sua concetualizagao sistemica, Peel escreve: "[...] the whole system 
looks different from different social standpoints" (1968: 29). O antropologo 
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ingles nao poderia estar mais correto. A pluralidade interpretativa do universo 
religioso yoruba resulta, pois, da real pluralidade de vivencias, da pluralidade 
organizativa da mesma. Se e facto que o segmento religioso de Ifa tende a 
conferir um sentido monoteista a religiao em fungao das suas herangas islamicas 
mfsticas, que orientam o discurso religioso em fungao do ser supremo 
Olodumare, tambem o e a tendencia historica de observar o universo yoruba a 
partir do prisma de Ifa , um erro metodologico que permanece por revisitar. Tal 
facto desemboca numa perigosa falacia na qual a antropologia se deixa imbuir 
por descurar, em variados momentos, a analise historica das religioes em 
observagao. Boa parte das categorias identificadas como intnnsecas ao 
pensamento yoruba somente encontram validade no imaginario de Ifa, como 
Ilesanmf (1991) bem notou. Descobrimos tal assungao, a titulo de exemplo, na 
relagao entre o ser supremo e as divindades, onde a "teoria mediunica" e a de 
Deus Otiosus encontram terreno fertil. A "teoria mediunica" foi explorada ao 
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maximo porldowu (1962) e seus prossecutores, fazendo prevalecera concessao 
do imaginario yoruba como monoteista, apesar de autores como Parrinder 
(1959) apelidarem os sistemas yoruba e for) politeistas, ou de Verger (1999) 
falar em "monoteismos justapostos", opondo tal conceito ao "monoteismo 
difuso" de Idowu (1962). 

24 

E inegavel a presenga de uma ideia de ser supremo no pensamento 
neotradicional (Hallgren 1995) yoruba e fon. Olabiyi (1993) tragou um roteiro 
interessante em relagao ao culto de Mawu entre os fon do Daome (Benim) que 
nos revela o papel dos agentes cristaos na tarefa de implementagao de 
categorias ocidentais. 0 sistema de Ifa cumpriu tambem importante papel, ao 
sobrevalorizar uma ideia de ser supremo, denominado Olodumare, ao qual 
estariam subjugados todos os drisa. Dessa perspectiva, o modelo yoruba poderia 
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bem ser tornado como monoteista e o problema conceitual estaria resolvido. Mas 

nao esta, mesmo que o ser supremo Olodumare surja nos discursos dos agentes 

religiosos. Todavia, quando nos posicionamos a partir do culto aos Orisa per se, 

i. e., independentes do ser supremo e do contexto de Ifa, a perspectiva altera- 

se e uma certa nogao de politei'smo emerge. Veja-se como exemplo Oyo, onde 

o culto de Sango nao e independente do culto de Yemonja (Matory 2005), filho 

e mae na mitologia local (sao as aguas de Yemonja que acalmam o fogo de 

Sango ou, na linguagem local, e Yemonja quern "arrefece" Sango). Entretanto, 

\ 

da perspectiva dos devotos de Ogun e Oko, por exemplo, diante uns dos outros, 
poderemos falar em "monoteismos justapostos", como referia Verger (1999). 0 
dialogo entre devotos e tambem um dialogo entre deuses. Ainda que, no 
contexto intrayoruba , a experience da alteridade esteja patente. 
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• 6 Termo corrente para designar as casas de culto de candomble. 


25 

O problema adensa-se quando um devoto de Ogun, divindade da metalurgia e 
das atividades que requerem o uso do ferro, tem de recorrer a Osun, divindade 
da fertilidade, da riqueza e das aguas doces, e do rio com o mesmo nome que 

i \ 

corre em Osogbo. Da sua perspectiva, ele permanece um devoto de Ogun , logo 
um "monoteista", mas em enfoque a um caso particular este reconhece valor, 
eficacia, a outra divindade que nao aquela a que esta devotado. Da perspectiva 
imediata em que se assume duas divindades, temos um "politeismo". Mas se a 
sugestao de recurso a 0$un advier de uma consulta ao oraculo de Ifa, entao 
estaremos diante de um "monoteismo difuso", no dizer de Idowu, como no caso 
dos cultos locais, ou seja, as celebragdes de natureza politica em torno de um 
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Orisa entendido como fundador e/ou protetor da cidade, vila ou aldeia. 
Complexificando mais o problema, observe-se o candomble. No imaginario afro- 
religioso do candomble, cada sujeito esta, por nascimento, consagrado a um 
Orisa, para o qual podera ser iniciado ou nao, consoante aquilo que Ihe e prescrito 
pelo oraculo. Dessa perspectiva o sujeito e, individualmente, "monoteista". No 
entanto, ao "drisa pessoal" (termo comum) juntam-se pelo menos outros dois, 
compondo o ajunto. Dessa forma, ha no sujeito um certo "politeismo" ou 
"monoteismo difuso" na medida em que um dos Orisa e o chefe da cabega deste 
( eleda no yoruba do candomble). Simultaneamente, os individuos participam da 
comunidade que sao os terreiros6 de candomble, pelo que cultuam nao apenas 
o drisa para o qual estao consagrados, como ainda todas as divindades louvadas 
no candomble, que podem ir de dezesseis a vinte, conforme a casa. A logica 
"politeista" impoe-se exteriormente. Ademais, cada casa de candomble esta 
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consagrada a uma divindade, que pode ou nao ser a mesma do (a) atual 
sacerdote(isa), dependendo da historia propria da mesma. Dessa forma, ha um 
tendencial "monoteismo" em fungao destes, que sao louvados com particular 
reverencia. 

26 

Se adentrarmos pelo culto dos ancestrais, este torna-se amplamente difkil de 
categorizar. Os ancestrais masculinos ( Baba-Eegun ) sao cultuados 
individualmente em sociedades coletivas, ao passo que os ancestrais femininos, 
as lyagba, sao cultuadas coletivamente, enquanto prindpio genitor, na sociedade 
Ge/ede. Desta perspectiva poderfamos arriscar a categoria de "monoteismo" 
como viavel. O problema e que o culto dos ancestrais nao e exclusive, salvo raras 
excegoes, na experience religiosa dos sujeitos que recorrem ao oraculo de If a e 
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seus padroes de organizagao do universo do extra-humano, e que cultuam os 
Orisa em diferentes niveis, como ja vimos. 

27 

Por fim, como se o problema por si so nao fosse ja complexo o suficiente para 
que as categorias eurocentricas perdessem a sua operatividade, temos ainda a 
estruturagao em fungao das redes familiares. Por regra, cada familia yoruba esta 
consagrada a um Orisa e todos os membros da fami'lia se dedicam a tal culto no 

agbo-ile ou compound, um vilarejo familiar. No entanto, a medida que novas 

% 

noivas vao chegando, trazem consigo os Orisa das suas familias. Portanto, o 
"monoteismo difuso" deste agregado familiar extenso e muito pouco valido, 
porquanto a dinamica do culto quer ao Orisa patrono do vilarejo, quer aos 
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variados Orisa que vao chegando, desconstroi uma logica hermetica contida n a 
ideia de "monotefsmo", ainda que difuso. 

28 

0 quadro pintado revela matizes plurais. Ao anteriormente disposto se junta o 
estruturalismo desenvolvido por Juana Elbein dos Santos (1976) em relagao a 
religiao dos yoruba. A antropologa organiza as divindades em "da esquerda" e 
"da direita", sem referira esquerda ou direita do que se encontram, diferenciando 
ainda ebora de irunmale sem levarem conta o processo historico da aculturagao 
e simbiose yoruba, sabendo que o termo Orisa resultou de uma escolha em 
fungao do papel de 6d$aa/a de entre uma pluralidade de termos dispomveis 
(Ilesanmi 1991). 
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29 

As mutagoes sao, pois, dados concretos da dinamica religiosa do espago yoruba 
e fon, ambos interligados. A pluralidade experiencial ja observada impossibilita 
que, quer no imaginario yoruba , quer no fon, quer ainda no do candomble, se 
possam aplicar as categorias ocidentais de pensamento face ao religioso: 
"monoteismo" e "politeismo" sao concessoes hermeticas, estanques, que 
esbarram contra a dinamica dos imaginarios descritos. Levando em conta a 
organizagao dinamica dentro do sistema de Ifa, a perspectiva plural dos cultos 
aos 6ri$a em Africa e no candomble, ou ainda a complexa intersegao entre os 
ancestrais e os demais cultos, jamais se podera aceitar as categorias expostas. 
Desta forma, estaremos a assumir os imaginarios em analise como "fluidos" ou 
"dinamicos" (em detrimento de "monoteistas e "politeistas"), compreendendo 
que o pensamento sobre o extra-humano se constroi em fungao da perspectiva 
de analise, i, e., quando os agentes religiosos se posicionam nos varios 
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segmentos do espago yoruba {Ifa, 6n$a locals, dri$a ao qual se esta 

devotado/iniciado, Orisa da famllia, Orisa do compound, Orisa ao qual se recorre 

em situagoes especificas, ancestrais) e do candomble ( Orisa individual, os que 

acompanhem o anterior, o dri$a do templo, do sacerdote ou sacerdotisa, os 
% 

demais Orisa cultuados). 


30 

Recomenda-se, ainda, a revisita a categoria de "panteao" em contexto presente, 
depois de excluidas as categorias de "monoteismo" e "politeismo" e levando em 
consideragao que as categorias elassicas ocidentais nao possuem grande 
operatividade par a a observagao das religioes africanas, em particular nos casos 
tornados em consideragao neste trabalho. A helenizagao do imaginario yoruba 
padronizou-se a partir de Leo Frobenius (1913). Com isso a ideia de "panteao" 
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ganhou particular relevo. Hallgren (1991) levanta um pouco do veu em relagao 
a tal categoria face ao imaginario yoruba. Apesar de este reconhecer a 
problematica de "panteao" em fungao das multiplas organizagdes em curso e 
responsabilizar os mais variados trabalhos antropologicos pela manutengao 
desse paradigma, nao deixa de recorrer ao mesmo, apresentando tres 
agrupamentos de divindades yoruba : (1) os ligados a terra, agua e fertilidade; 
(2) os ligados ao elemento celestial que ele associa a Ife; (3) o das divindades 
que se vestem de branco, os Orisas funfun. Todavia, como afirma Peel, "[it] 
follows from this that for a realistic study of Yoruba religion in pratice we should 
take the local cult complex, rather than a supposed Yoruba-wide pantheon" 
(2000: 109). Dessa forma, se e facto que poderemos agrupar as divindades do 
imaginario yoruba segundo a proposta de Hallgren, nao e menos verdade que 
esta e apenas uma de entre as varias estruturagoes possiveis, e que tal e tao 
licito quanto a nogao de um panteao, i. e., ambas as propostas sao hermeticas. 
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31 

Assim, tal como vimos para a questao das categorias de "monoteismo" e 
"politefsmo", a experience de culto no espago yoruba expressa-se 
pluridimensionalmente. Temos o sistema de Ifa, o culto da divindade padroeira 
local, o culto da perspetiva individual, a organizagao no compound, entre outras 
ja mencionadas. Ora, perante ordenagoes plurais do complexo divino yoruba que 
impossibilitam o uso das categorias supramencionadas, considera-se que a 
nogao de "panteao" e pouco operatoria, representando uma heranga teorica 
alicergada em metodologias com pa rati vistas em desuso. Perante tal, propoe-se 
a categoria de "agrupamentos" (ou em alternativa de "cfrculos"), em 
consonancia com a experiencia pluridimensional yoruba. A ordenagao e 
estratificagao propria da ideia de "panteao" opoe-se a ordenagao (ou multiplas 
ordenagoes) dinamica (s) do espago yoruba. Um "panteao" geral das divindades 
yoruba nao traduz a realidade vivenciada pelas populagdes, mas antes um 
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plasmar do modelo helenico. Ainda que estratificado, o proprio sistema de Ifa 
esta longe de corresponder ao modelo rigido que a categoria em causa 
pressupoe. Ali e Olodumare quem reina, quem e o ponto maximo da hierarquia, 
apesar da presenga da arquldivindade Oosaafa e do lugar de destaque de Esu e 
de Orunmila, divindade que se confunde com o metodo de adivinhagao numa 
dupla identidade interpenetrada. Para alem das divindades citadas, todas as 
outras estao hierarquicamente difusas. As ordenagoes locais e pessoais que 
vimos anteriormente servem tambem para esvaziar a operatividade da categoria 
de "panteao" em contexto yoruba e afro-brasileiro do candomble. 
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Conclusao 

32 

Pensar a nogao de "religiao" em contexto africano e em particular yoruba requer 
uma atitude de despreendimento face as categorias ocidentais de -ipensamento 
sobre o fenomeno religioso, como salientou Horton (I960, 1993). 0 problema 
comega no que se entende por "religiao", ou seja, onde se tragam as fronteiras 
entre atitudes religiosas e nao religiosas. Versa ndo o caso yoruba , e impossivel 
mapear o que sao atitudes nao religiosas, sabendo que a religiao entra por todos 
os aspetos do quotidiano, razao pela qual a distingao entre "religiao" e "magia" 
ou "religiao" e "ritual" seja uma demarcagao ocidental que se esvazia no contexto 
em analise. 
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33 

Apesar de reconhecermos a validade da definigao de Horton de que as "religioes" 
africanas se expressam em atitudes de explicagao, previsao e controlo, mas 
tambem num sentido de comunhao, propomos a definigao pela via da 
comunicagao, manipulagao e eficacia, como vetores interligados que permitem o 
entendimento da especificidade religiosa yoruba e afro-brasileira do candomble. 
O ca rater eminentemente pratico da "religiao" em contextos presentes nao 
acarreta a negagao de uma atitude conceitual-teologica, mas antes esta e a 
produgao literaria do fazer religioso. A "religiao" entre os yoruba e no candomble 
faz-se, sendo uma heranga cultural e mistica que se impoe sobre os sujeitos, 
razao pela qual o termo nativo e esin, significando "dever" ou "servigo" conceito 
que se faz acompanhar do de "tradigao" e de imo, i. e. f de "conhecimento" uma 
vez que o fazer "religiao" pressupoe conhecer a identidade das divindades, o que 
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por seu turno conduz a nogao de awo, "segredo" e ewo, "tabu". Estamos, pois, 
diante de um imaginario bem distante do ocidental de "religar" ou "recolher". 

34 

Ao nivel do modelo sistemico procurou-se refutar as classicas categorias de 
"monoteismo" e "politefsmo", nao Ihes reconhecendo operatividade no contexto 
vigente. A experiencia pluridimensional, quer em contexto yoruba quer no 
candomble, em fungao das ordenagoes sociais e dos segmentos religiosos como 
o sistema de Ifa, o compound, o Orisa individual, da aldeia, da famllia, entre 
outros ordenamentos possiveis, conduziu a opgao por categorizar os sistemas 
em analise como "fluidos" ou "dinamicos". Ao mesmo tempo, tomou-se em 
consideragao a categoria de "panteao", resultado de uma universalizagao do 
modelo helenico. Ora, em fungao da multiplicidade experiencial nos contextos 
abordados, toma-se impossivel conceber um "panteao" yoruba homogeneo, pelo 
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que se optou por conceber os imaginarios em causa a partir da categoria de 
"agrupamentos" ou, em altemativa, de "circulos". 

35 

Em suma, e inevitavel assumir que cada cluster cultural produz uma nogao 
propria de "religiao" com base na sua paisagem humana e no seu oikos, sendo 
impossivel importar categorias gerais para a compreensao de imaginarios 
particulares. As fronteiras identitarias sao proprias e nao raras vezes dinamicas, 
o que equivale a dizer que a religiao se faz com a colheita da terra. 
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Notas 

1 0 presente trabalho resulta de leituras sobre a religiao yoruba e sobre o 
candomble, encontrando particular alicerce na experiencia de convivencia direta 
com ambas as realidades religiosas ao longo de varios anos. 


2 As problematicas teoricas (no sentido teologico que preferimos apelidar 
"padroes de pensamento religioso") em tomo da predestinagao entre os yoruba 
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foram abordadas em dissertagao de mestrado nao publicada (Dias 2011) e nao 
cabem na abordagem presente. 

3 Palavras do pai Joao de Sango, ogan do lie Ase Iya Odd - Comunidade 

Portuguesa do Candomble Yoruba , proferidas em diversas situagoes de convfvio 
em datas religiosas. 

4 Identidade ocultada por necessidade de preservagao, atendendo ao sigilo 
iniciatico. 

5 Mario e a folha do dendenzeiro, sagrada para os yoruba ; o termo e aqui usado 
como sinonimo de religiao. 


6 Termo corrente para designar as casas de culto de candomble. 
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A DIASPORA AFRICANA E SUAS IMPLICAgOES NA FIGURA DA MULHER NEGRA 
NA SOCIEDADE ATUAL 


Por Clara Alencar V. Pimentel 1 
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RESUMO: Este trabalho dedicar-se-a a identificar as maneiras como o fenomeno 
da diaspora africana - a captura, a travessia, a chegada ao novo ambiente e 
consequente adaptagao tiveram influencia sobre a constituigao do pensamento 
feminista negro. Os romances Um Defeito de Cor, de Ana Maria Gongalves, e 
Beloved, de Toni Morrison serao usados a ti'tulo de exemplificar os argumentos. 
0 conceito de ^diaspora africana" sera definido, de modo a facilitar a 
compreensao do estudo. 


Palavras-chave: Diaspora Africana; Feminismo Negro; Feminismo Transnacional 
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Este trabalho dedicar-se-a a identificar as maneiras como o fenomeno da 
diaspora africana - a captura, a travessia, a chegada ao novo ambiente e 
consequente adaptagao tiveram influencia sobre a constituigao do pensamento 
feminista negro. Abordaremos a questao a partir do ponto de vista teorico, do 
feminismo transnacional e, obviamente, estudiosos do dito fenomeno. Buscando 
aplicabilidade no objeto de estudo, utilizaremos dois romances, um brasileiro e 
outro estadunidense: Um Defeito de Cor, de Ana Maria Gongalves, e Beloved, de 
Toni Morrison, respectivamente. Objetivamos uma breve comparagao da posture 
das sociedades em questao para com as mulheres, suas edificadoras e 
progenitoras. A princfpio, preocupar-nos-emos em definir o conceito de 

„diaspora africana", de acordo com Stuart Hall e Paul Gilroy. Entendendo o termo 
„diaspora" como algo mais que exodo ou deslocamento, especialmente no 
contexto africano, assumimos a importancia do aspecto transnacional para o 
mesmo, uma vez que, sem o transito entre nagdes e a consequente adaptagao 
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dos individuos „viajados", o conceito em questao certamente nao estaria 
merecendo tanta atengao por parte dos academicos. 0 fato de confrontar duas 
(ou mais) sociedades Ihes traz desconforto, especialmente se este encontro se 
da com base em diferengas de poder e subjugagao. A diaspora africana para o 
Novo Mundo, impulsionada e propagada pelos pai'ses europeus que nela viam 
grande fonte de lucro - foi uma das maiores empreitadas comerciais dos idos 
coloniais - e atualmente estudada em toda a sua extensao geografica, 
antropologica, sociologica, 

1 Mestranda do Programa de Pos-Graduagao em Estudos Literarios da 
Universidade Federal de Juiz de Fora. 


Literaria e em todas as outras maneiras que o contato entre seres humanos pode 
gerar expressoes. Wendy Walters inicia seu livro At home in Diaspora - Black 
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International Writing - com a seguinte definigao de diaspora, que ela apropria 
de Isidore Okpewho: "espago global, uma teia de abrangencia mundial, que se 
deve tanto pelo continente original quanto por qualquer lugar no mundo em que 
seus filhos possam ter sido levados pelas infortunas forgas da historia" 2 
(WALTERS, 2005, p. vii). Adotaremos essa definigao porter references claras ao 
aspecto maternal da terra, que perde seus filhos para a dominagao de outrem - 
bem como a mae autoctone realmente perdeu os seus para o colonizador, que 
nos e extremamente caro, por nosso objeto de analise ser o feminino em face 
da diaspora. Alem disso, a autora acredita que "a nogao de diaspora pode 
representar uma construgao do lar multipla, plurilocal, portanto, evitando ideias 
de fixidez, liberdade espacial, e exclusividade nostalgica que a ideia de lar 
tradicionalmente levanta" (WALTERS, xvi). Diaspora e a ausencia de lar em um 
primeiro momento e, em seguida, a reconstrugao do ambiente acompanhada do 
frequente desejo de retorno ao que foi perdido. James Clifford, em seu artigo 
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intitulado Diasporas, afirma que o termo costuma pressupor maiores distancias 
e o desejo de retorno como utopico. O autor cita William Safran, que conseguiu 
estabelecer seis definigoes do conceito, das quais usaremos apenas duas, no 
momento: "comunidades de minorias expatriadas" (1) que sao dispersas de um 
centra original para pelo menos dois lugares perifericos; (2) que mantem uma 
"memoria, visao ou mitologia sobre a patria original" (in: CLIFFORD, 1998, p. 
304). 0 movimento de dispersao e o que origina o termo, e o que aproxima a 
diaspora judaica da africana, por exemplo. Ainda que a primeira tenha ocorrido 
por diferentes motivos e tenha tido efeitos tambem distintos, o transito e o que 
assemelha os povos em questao. No entanto, Paul Gilroy afirma que "parece 
imperativo impedir que a diaspora se torne apenas um sinonimo de movimento" 
(GILROY, 2001, p. 22) que cuidemos para nao observar o fenomeno africano 
apenas como o resultado final do transito - uma vez que encarar dessa maneira 
o fenomeno possibilitaria retirar dele o aspecto conflituoso e violento -, mas toda 
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sua extensao de movimento - a busca, a captura, as negociagoes de venda, o 
armazenamento das „pegas", a viagem j a como cativos, a travessia no 

2 As tradugoes serao nossas. " Diaspora as „a global space, a worldwide web, 
that accounts as much for the mother continent as for wherever in the world her 
offspring may have been driven by the unkind forces of history" 1 . 

Atlantico, a chegada ao Novo Mundo e, finalmente, a adaptagao e as 
manifestagoes culturais desses homens e mulheres nas novas terras. Para 
Stuart Hall, o conceito de diaspora "esta fundado sobre a construgao de uma 
fronteira de exclusao e depende da construgao de um „Outro" e de uma oposigao 
rfgida entre o dentro e o fora" (HALL, 2008, p. 32), ou seja, e o confronto entre 
o „eu" e o desconhecido que causa a indisposicao presente entre os indivfduos 
da diaspora. O despreparo para conhecer o outro, o autoctone em seu ambiente 
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original, com suas linguas e costumes. A dificuldade em admitir que, por mais 
diferente, ele se encontra em meio a sua cultura. Nos idos das Grandes 
Navegagdes, o europeu que saia de suas terras com destino incerto, esperava 
deparar-se com titas, sereias, ciclopes, criaturas fantasticas e, ao encontrar-se 
diante de outro tipo de diversidade, transferiu a imagem criada das terras 
„conquistadas" para os homens que encontraram nelas. A apropriagao 
geografica deu-se na mesma medida da dominagao do semelhante, de modo a 
termos estudos que associam a violagao da terra a feminina. 0 transportado e 
visto como estrangeiro ainda nas terras para onde foi levado, o que mantem a 
relagao de poder e abuso. 


A mulher autoctone africana foi tao violada como sua terra e, ate os dias de hoje, 
sofre as implicagoes dessa violencia, que a limita entre muros sociais e a estagna 
em estereotipos. Sendo assim, almejamos delimitar de que maneira o estudo 
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sobre a diaspora negra esta relacionado a este tipo particular de feminismo, 
usando os romances mencionados para exemplificar a construgao do 
pensamento que possibilitou o surgimento do segundo. A fim de fazer uma 
retrospective significante ao nosso estudo, buscaremos ainda em Africa bases 
para compreender os motivos que levaram a grande maioria das transportadas 
a aceitarem a dominagao branca e o regime de trabalho a que foram inseridas 
quando chegaram as Americas: la, ainda que a mulher mais velha, a matriarca 
da familia fosse valorizada e ouvida, as esposas e meninas vivam sob os olhares 
controladores de maridos e pais, seguindo tradigoes e costumes culturais. 
Devido ao fato de alguns africanos seguirem a religiao mugulmana, patriarcal por 
principio, as mulheres estavam acostumadas a encarar dificuldades de 
convivencia (e competigao, gerada pela poligamia) umas com as outras, o que 
favorecia a segregagao, intrigas e desuniao entre elas. O homem da casa e os 
filhos dele ja representavam a ordem dominante a ser seguida e, com a captura 
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e transporte, e bastante provavel que a mulher africana tenha transferido a figura 
de „senhor" do seu marido para o homem branco que a explorava e ameagava 
sua integridade (HOOKS, 1981, p.17). Os colonizadores, observando a 
organizagao social africana, nao tiveram receio de implantar o mesmo regime 
em novas terras, por saberem que, somando-o ao medo do chicote, a "tendencia 
natural ao trabalho" da mulher negra se manifestaria de modo a favorecer as 
plantagoes e os servigos domesticos. De todo modo, o esquema civilizatorio e 
colonial ja impunha que uma ordem deveria ser seguida, que relagdes de poder 
deveriam ser implantadas. Idiomas, nomes, enderegos foram substituidos de 
modo a possibilitar a sobrevivencia dos colonizados neste novo modelo. Carole 
Boyce Davies defende que, semelhantemente a terra, a lingua tambem foi 
violada pelos homens invasores. Os dominios linguisticos e territorials sao 
associados ao feminino: "a natureza empoderada da lingua e do discurso e sua 
relagao frequente com o dominio falico tern de ser desconstrulda. Em particular, 
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quando as mulheres usam a lingua, entao, ela e removida de suas identificagoes 
masculinas primarias" (DAVIES, 160). A autora nos chama atengao para o 
pequeno numero de produgoes literarias em linguas nao colonizadas e ve, na 
ampliagao deste corpus o aspecto politico da literatura. Em Um Defeito de Cor, 
Kehinde aprende a ler ainda crianga, quando fazia companhia para a Sinhazinha, 
em suas aulas com o Fatumbi. Ela percebera, naquele momento, a importance 
do domrnio da variedade escrita, que possibilitaria sua compreensao do mundo 
dos brancos de maneira mais ampla. Torna-se leitora de padre Antonio Vieira, 
textos com os quais o professor Ihe havia presenteado e que tiveram certo 
impact© quando de sua vivencia na senzala grande. Em certa noite, apos ler um 
dos sermoes, observa o impacto da leitura em suas colegas de baia: 

Foi ela [Rosa Mina] quern conseguiu entender as palavras do padre Antonio 
Vieira, dizendo que ele estava mesmo certo, que na vida nos devlamos ser como 
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o sal. A came que comiamos nao era salgada? O sal era para ela nao estragar, e 
nos tambem precisamos ser assim, fazer a nossa parte para conservar as coisas 
boas, tanto para nos quanto para as pessoas que vivem ao nosso redor. Fiquei 
com vontade de perguntar se os amigos do Fatumbi conheciam as palavras do 
padre Antonio Vieira, se era disso que eles falavam quando diziam que tmhamos 
que nos unir e lutar pelo nosso direito de sermos iguais aos brancos 
(GONgALVES, 2007, p. 123). 

Kehinde apropria-se da lingua do colonizador em suas variedades e, na tentativa 
de nao perder suas raizes com a patria mae, mantem seu nome original, como 
resistencia. Suas crengas religiosas tambem sao mantidas, na conscience de 
que, cultuando os voduns de sua avo ela estaria mais perto de seu seio familiar, 
nao se esquecendo „de onde veio". A personagem tenta passar esses 
ensinamentos para seus filhos, levando-os para a cerimonia de nome com um 
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babalao e fazendo oferendas aos seus orixas. Na comunicagao com os meninos, 
mantinha algumas palavras iorubanas, de modo que eles trouxessem o 
conhecimento dos antepassados ainda que inconscientemente. No romance 
brasileiro, a importancia da comunidade, ou ; pelo menos, da rede de amizades 
e extremamente importante para a sobrevivencia e manutengao. As presengas 
de Esmeria e Adeola sao fundamentals para que Kehinde consiga criar seus 
filhos. Mesmo quando ela se encontra foragida por conta do Levante dos Males, 
e a primeira que se responsabiliza pelos cuidados com Luis, unico filho que Ihe 
restara. Esmeria e, para a personagem principal, mais do que mao amiga: e 
como uma parente proxima, a quern ela confiava o que Ihe era mais valoroso. 
Algumas feministas negras, como Boyce Davies e bell hooks atestam a 
frequencia e importancia de aliangas como as tragadas entre as personagens 
acima para a superagao de obstaculos. Para hooks, o amor por si mesma, e pela 
comunidade, e a safda para a prisao social em que sao enquadradas as mulheres 
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negras. Alem disso, o aprendizado que se pode ter a partir dos mais velhos deve 
ser levado em consideragao para que se consiga evitar tensoes desgastantes. 
Em Beloved, e somente apos pedir ajuda de suas vizinhas que Denver consegue 
expulsar o fantasma da irma morta e possibilitar que sua mae encontre assuma 
novamente o estado de mente sa. Nos tempos em que Baby Suggs era viva, 
todos experimentaram a vida em comunidade, em que cada um acrescentava 
mais a realidade do outro. Como sua avo era uma mulher de muita sabedoria, 
reconhecida por todos, as mensagens que ela deixou ficaram marcadas naqueles 
que a ouviram. Especialmente, Baby Suggs passou ligoes sobre como tratar o 
proprio corpo, como superar as marcas que a escravidao deixou no corpo e no 
intelecto dos sobreviventes. Ela dizia - Ah, minha gente, eles nao amam suas 
maos. Aquelas que eles apenas usam, amarram, atam, decepam e deixam o 
vazio. Amem suas maos! Amem-nas. Levantem-nas e beijem-nas. (...) Mais do 
que o seu utero que segura a vida e as suas partes intimas que geram vidas, 
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escute-me, ame seu coragao. Este e o verdadeiro premio (MORRISON, 2004, p. 
103/104). 

Denver, quando crianga, frequentava uma pequena escola, onde aprendeu o 
basico para comunicar-se atraves das palavras escritas. No entanto, pelas 
circunstancias de sua vida, pela figura amedrontadora de sua mae, ela nao 
concluiu as etapas daquele estudo. Apesar disso, quando ela precisou da ajuda 
das pessoas que estiveram conectadas a ela no periodo ruim de sua infancia, 
todas elas puderam ajudar, e, em coro, em conjunto, exorcizaram a cas a 124 da 
rua Blueston do seu fantasma mais aterrorizador - a filha morta que voltara para 
exigir seu papel e retomar seu lugar como a mais amada. 0 retorno de Beloved 
e visto, pelas criticas feministas aqui enfatizadas, como o desejo de resolver o 
que ficou sem resposta, de apaziguar, ou, pelo menos, harmonizar as tensoes 
que os abusos e violences da escravidao geraram no fisico e na psique femininas. 
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expressas em Sethe. E atraves da memoria e da revisita ao passado que novas 
saidas sao tragadas. Atualmente, o feminismo negro ainda precisa de apoio e 
divulgagao para atingir as camadas sociais e economicas, para propor mudangas 
de paradigmas e, assim, como em Beloved, redefinir as trajetorias do 
reconhecimento para com as mulheres afrodescendentes. Nos Estados Unidos 
da America, vemos grande avango nas politicas publicas e de afirmagao, 
culminando na postura de Condoleezza Rice na Secretaria de Estado. Apesar 
dos avangos, ainda muito se debate sobre a efetiva atengao que recebem as 
mulheres que tiveram grande participagao na edificagao do pais. No Brasil, 
estamos caminhando devagar, tanto na esfera trabalhista como de saude e 
educacional. 0 site Geledes (http://www.geledes.org.br/desigualdades- 
racias/tra balhadoras-sofrem-comdesigualdade-de-genero-e-de-raca.html), 
acessado em 23/05/10, as 16h32, publicou as seguintes consideragoes sobre o 
mercado de trabalho e salarios de mulheres negras neste pais: "As mulheres - 
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principalmente as mulheres negras - possuem rendimentos mais baixos que os 
dos homens e, ainda que em media tenham ni'veis de escolaridade mais 
elevados, seguem enfrentando o problema da segmentagao ocupacional, que 
limita seu leque de possibilidades de emprego", afirma o estudo da OFT, ligada a 
Organizagao das Nagoes Unidas (ONU). Entre 1998 e 2008, aumentou a 
proporgao de mulheres que sao "chefes de familia", ou seja, que sao as principals 
responsaveis pelo sustento do lar. Essa porcentagem subiu de 25,9% para 
34,9%, que equivale a mais de um tergo das famflias brasileiras. Aumentou 
tambem a parcela de nucleos formados por maes que cuidam sozinhas dos 
filhos: de 4,4% para 5,9%. Para advogados brancos, o salario medio de 
admissao nos ultimos seis meses foi de cerca de R$ 3 mil. Neste penodo, informa 
o Salariometro, houve 150 contratagoes com o mesmo perfil, na localidade 
informada. No caso das advogadas negras, o salario medio de admissao no 
ultimo semestre foi de R$ 1,48 mil. Durante este perfodo, houve registro de 
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apenas duas contratagoes com este perfil na capital paulista. "As mulheres e os 
negros sao mais preserves nas ocupagoes informais e precarias e as mulheres 
negras sao a grande maioria no emprego domestico, uma ocupagao que possui 
importantes deficits no que se refere ao respeito aos direitos trabalhistas", 
completa o documento da OIT. 

O feminismo eurocentrico esteve mais preocupado em garantir direitos as suas 
ativistas. Elas clamavam pelo direito de trabalhar, de escolherem parceiros ou 
permanecerem solteiras, de evitarem filhos / ou nao. O movimento nao 
conseguiu olhar para as mulheres que compunham o cenario social de entao, 
mantendo-se igualmente segregador e impondo relagoes de poder. De acordo 
com Jurema Werneck, "no feminismo original nao havia diferengas palpaveis, de 
classe social ou de raga. So existia a questao de genero. E nao se encarou os 
conflitos que existiam por causa dessas diferengas" (WERNECK, 2002, p. 63). Os 
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problemas enfrentados eram da esfera das possibilidades e castragoes que o 
sistema patriarcal europeu limitava ou impunha as suas mulheres. As mulheres 
negras, ao contrario, ja estavam familiarizadas com o trabalho ha muito, e, 
espelhadas na possibilidade de diaiogo aberta pelas primeiras feministas, 
desejavam a regulamentagao, "direitos trabalhistas e nao o direito de trabalhar. 
Ao contrario da mulher branca que vivia a bordar, dar ordens aos escravos e 
servir seu marido e „senhoK', a mulher negra sempre assumiu o papel de 
„aglutinadora" e „provedora" da familia. Foi ela quem assumiu a criagao de seus 
filhos, na epoca em que a sociedade escravocrata matava, mutilava e separava 
as fami'lias negras" (in: WERNECK, 2002, p. 64). Rosalia de Oliveira Lemos nos 
chama a atengao para as teorias de inferioridade racial que contaminaram 
tambem o movimento feminista negro. Entrevistando Vania Santana, Lemos 
ressalta: "Os brancos sempre desconfiaram da gente. Sempre se sentiram 
ameagados diante do contato que poderia levar a uma perda moral ou material. 



Revista Otorun t>»4?. Fevereiro 201? 


Essa coisa entre nos e impress ion ante. Estamos sempre desconfiando do outro" 
(p. 65), e ve que e essencial a desconstrugao de imagens fixas no inconsciente 
coletivo, que estagnam as pessoas e as enquadram em esquemas sociais. A luta 
contra os racismos internalizados faz parte da proposta de feministas negras 
brasileiras, uma vez que elas tem a consciencia de que este fenomeno mais 
impede a evolugao pessoal e coletiva, aprisiona mentes e corpos e mantem os 
Jugares sociais" como inquestionaveis. Angela Davies, uma das principals 
ativistas do movimento negro estadunidense dos anos 60, observando a 
configuragao da discussao racial no Brasil, considera: "Sei que no Brasil a 
segregagao nao foi institucionalizada e isso alimenta o mito da democracia racial. 
Quando uma pessoa se sente discriminada, mas nao tem consciencia disso, vai 
achar que o problems e com ela, que deve ter feito algo de errado. 0 racismo 
internalizado e uma questao importante. As mulheres negras brasileiras tem 
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criado diversas metodologias de trabalho nessa area. Essas praticas desafiam 
estereotipos e estimulam sua auto-estima" (in: WERNECK, 2002, p. 69). As 
personagens principals dos romances analisados neste trabalho ja comegam a 
desafiar os estereotipos, de modo a possibilitarem auto-olhares positivos, 
engrandecedores e perceberem-se como dignas de grandes feitos. Kehinde era 
consciente de sua capacidade empreendedora e alcangou sucesso econdmico 
com sua batalha diaria contra as condigoes de escrava e, depois, de forra, que a 
limitavam a trabalhos pre-estabelecidos. De volta a Uida, torna-se empresaria 
e inova o setor arquitetonico da regiao. Sethe nao teve como objetivo primeiro 
conseguir sua autonomia economica, mas, sua transposigao foi no campo do 
religioso e pessoal. Denver e ela incorporam a filosofia do amor de Baby Suggs 
e conseguem olhar-se de maneira mais positiva apos a expulsao de Beloved. 
Finalmente, constituem-se como senhoras de si. 
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ABSTRACT: This paper aims at identifying de ways in which the African Diaspora 
- capture, the Middle Passage, the arrival at a new atmosphere and consequent 
adaptation - influenced the constitution of Black Feminism. We will refer to the 
novels Um Defeito de Cor, by Ana Maria Gongalves and Beloved, by Toni Morrison 
as a means of exemplifying our theory. The concept of African Diaspora will be 
defined, to provide the reader better understanding of this study. 


Key-words: African Diaspora; Black Feminism; Transnational Feminism 
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Informamos que nos ultimos segundos do fechamento da revista, o >4sa Orisa 
Alaafin Oyo, publicou um video de grande importancia, por isso abrimos um 
espago editorial. 

Conforme informado pela Iya entrevistada pelo Asa Orisa Alaafin Oyo, nos 
informa que Enikeji nao e a alma do individuo, mas que e uma outra 
consciencia personificada, um amigo espiritual, que possui uma 
interatividade com o individuo. 
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